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Einleitung

Frederike van Oorschot und Florian Hohne

Mairz 1865. Der US-amerikanische Prasident hilt seine zweite Antrittsrede. Darin
sagt er, die Beseitigung der Sklaverei sei Gottes wille.!

Februar 1999. Vertreter ldndlicher Gemeinden betonen vor dem damaligen Vize-
prasidenten Siidafrikas, Thabo Mbeki, die Bedeutung ihrer christlichen Identitét
fiir ihr Engagement in der Zivilgesellschaft Siidafrikas.

Juli 2006. Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) verdffentlicht die Denk-
schrift »Gerechte Teilhabe« zum Thema Armut. Der Text 16st eine breite Diskussi-
on in Deutschland iiber Armut und Armutsiiberwindung aus.?

Phinomene so unterschiedlich wie diese sind unter dem Begriff Offentliche
Theologie - oder englisch: »Public Theology« - behandelt und diskutiert wor-
den. Die Beispiele zeigen einmal, worum es Offentlicher Theologie ungefihr
geht: um die 6ffentliche Rede der Kirche, die religiose Dimension von Politik,
die offentliche Rolle religioser Orientierungen aus partikularen Traditionen,
den Offentlichkeitsauftrag der Christinnen und Christen.

Dariiber hinaus zeigen die drei Beispiele aber vor allem, wie unterschied-
lich die Themen sind, denen sich Offentliche Theologinnen und Theologen
widmen. Eine ebenso groBe Vielfalt gibt es bei methodischen und dogmati-
schen Vorentscheidungen sowie praktischen Aktionen.

Trotz - oder vielleicht sogar: wegen dieser augenfilligen Offenheit und
Binnenpluralitit hat das Paradigma »Offentliche Theologie« in Deutschland
und international im vergangenen Jahrzehnt an Bedeutung gewonnen: Spétes-
tens seit 2007 sind Offentliche Theologinnen und Theologen weltweit auch
institutionalisiert im »Global Network for Public Theology« (GNPT) vernetzt
und haben mit dem ebenfalls seit 2007 erscheinenden »International Journal
of Public Theology« (IJPT) eine entsprechende Diskussionsplattform. Deutsche
Basis des GNPT ist die 2008 gegriindete Dietrich-Bonhoeffer-Forschungsstelle
fiir Offentliche Theologie in Bamberg.

! Vgl. dazu die Aufsdtze von Ronald F. Thiemann und Martin E. Marty in diesem Band.
2 Vgl. dazu den Aufsatz von Heinrich Bedford-Strohm in diesem Band.
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Gleichzeitig erschwert diese Offenheit und Binnenpluralitdt des Diskurses
Offentlicher Theologie eine Antwort auf die Frage, was Offentliche Theologie
denn nun eigentlich sei. An systematischen Antwortversuchen mangelt es
nicht.> Wihrend all diese Ansitze fiir ihren jeweiligen Kontext sehr kldrend
und instruktiv sein kdnnen, geht in ihrer Systematik doch immer etwas von
dem verloren, was Offentliche Theologie gerade interkontextuell »auch nochg
ist.

Unser Ziel mit dem vorliegenden Band ist es, auf das weite Diskursfeld Of-
fentliche Theologie zu fiihren und dabei so viel wie mdglich von diesem »auch
noch« stehen zu lassen. Deshalb schldgt dieser Band keine abschlieBende
Definition Offentlicher Theologie vor, sondern ldsst Offentliche Theologinnen
und Theologen aus den unterschiedlichsten Kontexten selbst zu Wort kom-
men.

Die hier zusammengestellten Texte sollen fiir sich sprechen. Nur so kann
die Binnenpluralitit des Diskurses Offentlicher Theologie und damit das »auch
noch« deutlich werden. Deshalb verzichten wir auf ldngliche Texteinfiihr-
ungen, die Leserinnen und Lesern mit unserer Interpretation der jeweiligen
Text vorprdgen konnten. Deshalb verzichten wir auf eine nach inhaltlichen
Kriterien systematisierte Gliederung und prdsentieren die Texte nach ihrem
geographischen Kontext sortiert.

Natiirlich konnten wir in diesem Band nur einen winzigen Ausschnitt aus
der weiter wachsende Fiille von Texten zur Offentlichen Theologie wiederge-
ben. Der Band kann von daher auch nur als erste Einfiihrung in und erste

® Victor ANDERSON, The Search for Public Theology in the United States, in: THOMAS G.
LoNG/ EDWARD FARLEY (Hrsg.): Preaching as a Theological Task. World, Gospel, Scrip-
ture, Louisville (KY) 1996, 19-31; E. HAROLD BREITENBERG, What is Public Theology?, in:
DEIRDRE KING HAINSWORTH/ SCOTT R. PAETH (Hrsg.), Public Theology for a Global Society.
Essays in Honor of Max Stackhouse, Grand Rapids (MI)/ Cambridge (GB) 2010, 3-17;
LINELL E. CADY, H. Richard Niebuhr and the Task of a Public Theology, in: RONALD F.
THIEMANN (Hrsg.), The Legacy of H. Richard Niebuhr (Harvard Theological Studies, 36),
Minneapolis 1991, 107-129; Dies., A Model for a Public Theology, in: Harvard Theolog-
ical Review 80 (1987), 193-212; FLoriAN HOHNE, Offentliche Theologie. Begriffskli-
rungen und Grundfragen, Leipzig (voraussichtlich 2015); GUNTER THOMAS, Public The-
ologies. A Systematic Typology with Reference to their Functions, Forms and
Perspectives, in: LEN HANSEN/ Nico KooPMAN/ ROBERT VOsLoO (Hrsg.), Living Theology.
Essays presented to Dirk J. Smit on his sixtieth Birthday, Wellington (South Africa)
2011, 536-553; FREDERIKE VAN OORSCHOT, Public Theology facing Globalization, in:
HEINRICH BEDFORD-STROHM/ FLORIAN HOHNE/ TOBIAS REITMEIER (Hrsg.), Contextuality and
Intercontextuality in Public Theology. Proceedings from the Bamberg Conference 23.-
25.06.2011 (Theology in the Public Square/ Theologie in der Offentlichkeit, 4), Miins-
ter 2013, 225-231; RUDOLF VON SINNER, Offentliche Theologie. Neue Ansitze in globaler
Perspektive, in: EvTh 71 (2011) 5, 324-340; WOLFGANG VOGELE, Zivilreligion in der
Bundesrepublik Deutschland, Giitersloh 1994, 418-425.
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Orientierung auf dem Diskursfeld Offentlicher Theologie fungieren. Was aber
macht einen Text in unseren Augen zu einem Grundtext Offentlicher Theolo-
gie? Die folgenden Kriterien haben die Auswahl bestimmt: Rezeptionsbreite,
Reprdsentativitdt und das Recht der Rdnder. Wir haben erstens diejenigen
Texte ausgesucht, die eine breite und lange Rezeptionsgeschichte in Debatten
Offentlicher Theologie haben: Texte, die als Ausdruck Offentlicher Theologie
diskutiert, kritisiert und pragend wurden. Von diesem Kriterium her erklart
sich, dass der GroBteil der Texte vor {iber zehn Jahren erschienen ist und so
schon eine Wirkungsgeschichte entfalten konnte. Fiir die jlingere Debatte sei
auf die Artikel im International Journal of Public Theology (IJPT) verwiesen.
Zweitens sind Texte aufgrund ihrer Reprédsentativitdt aufgenommen worden,
weil also die in ihnen formulierten Einsichten und Fragen charakteristisch
sind fiir eine ganze Diskussionslinie oder weil sie das Werk ihres Autors zu-
sammenfassen. Daneben wurden drittens Texte aus verschiedenen Erdteilen
aufgenommen, auch wenn die Beitrage in den Debatten sehr unterschiedlich
stark rezipiert werden. Die - aus Sicht der tiberwiegend atlantisch gepragten
Debatte - »Randperspektiven« sollen - so unsere Vorentscheidung - gleichbe-
rechtigt zu Wort kommen. Geleitet von diesen Kriterien haben wir die vorlie-
gende Auswahl gewagt und dabei die Gefahr in Kauf genommen, dass dem
Kenner der Debatte sogleich andere wichtigere Texte einfallen, die hier um
der Kiirze willen fehlen.

Ohne entgegen der obigen Ankiindigung nun doch ldngere Einfiihrungen zu
geben, sollen die folgenden Absitze fiir jeden einzelnen Text begriinden,
wieso er einen »Grundtext Offentlicher Theologie« darstellt:

Aus dem US-amerikanischen Kontext haben wir vier Positionen ausgewahlt.
Den Anfang macht ein Aufsatz des damaligen Chicagoer Kirchengeschichtlers
Martin E. Marty. Die erste Nennung des Begriffs »Public Theologian« (Offentli-
cher Theologe) begriindet seine Bedeutung und Rezeption." Damit ist die Ent-
deckung des Paradigmas Offentliche Theologie fiir den US-amerikanischen
Kontext auf die dortige Debatte iiber eine etwaige »civil religiong, eine »religi-
ose Dimension der politischen Kultur«’ zuriickfiihrbar. In dem Aufsatz unter-

* So DavID HOLLENBACH, Public Theology in America. Some Questions for Catholicism
after John Courtney Murray, in: Theological Studies 37 (1976), 290-303, 290; ROLF
SCHIEDER, Civil Religion. Die religidse Dimension der politischen Kultur, Giitersloh
1987, 177; RoBERT W. MCELROY, The Search for An American Public Theology. The
Contribution of John Courtney Murray, New York 1989, 4; VOGELE, Zivilreligion, 418;
MARY DoAK, Reclaiming Narrative for Public Theology (SUNY Series, Religion and
American Public Life.), Albany 2004, 5.

® S0 Schieder im Untertitel von SCHIEDER, Civil Religion.
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scheidet Marty Zivilreligion mit und ohne Gottesbegriff, sowie einen priester-
lich-affirmativen und einen prophetisch-kritischen Modus zivilreligioser Rede.
Die Propheten in der Zivilreligion mit Gott nennt Marty Offentliche Theologen.
Damit steht der Text schon fiir die in Offentlicher Theologie noch immer dis-
kutierte Frage, ob sich religiose Reden und Aktionen affirmativ oder kritisch
gegeniiber ihren jeweiligen gesellschaftlichen Kontexten verhalten sollen.

Ein zweiter Text stammt von einem ebenfalls Chicagoer Theologen, repra-
sentiert aber eine ganz andere Herangehensweise an Offentliche Theologie:
David Tracy geht von der wissenschaftlichen Theologie aus und unterscheidet
drei Offentlichkeiten, die diese adressiere: Akademie, Kirche und Gesellschaft.
Der hier aufgenommene Aufsatz Tracys ist zwar weniger bekannt als »Theolo-
gy as Public Discourse«’ (Theology als dffentliche Rede), hat aber den Vorteil,
sowohl besagte Unterscheidung dreier Offentlichkeiten zu erkliren als auch
Tracys theologische Entwicklung von Anfang der 1970er bis Anfang der
1980er Jahre nachzuzeichnen und so erste Einsichten in seine Theorie der
Offentlichkeit des Partikularen zu erméglichen.

Der zuletzt am Princeton Theological Seminary titige Theologe Max L.
Stackhouse entwickelte in seinem Band »Public Theology and Political Econo-
my«’ 1987 eine der ersten Konzeptionen Offentlicher Theologie in den USA.
Sein Interesse insbesondere an wirtschaftsethischen Fragen und theologischer
Gesellschaftsanalyse préagte seine Theologie bis hin zu seinem letzten Projekt
»God and Globalization«®. Der in diesem Band aufgenommene Aufsatz ist zwar
nicht Teil eines dieser Hauptwerke, zeigt aber insbesondere die spezifische
Verortung und Abgrenzung seiner Konzeption in den Referenzdebatten um
Zivilreligion und politische Theologie.

Der 2012 verstorbene Ronald F. Thiemann, ehemaliger Dekan der Havard
Divinity School, stand mit seinem theologischen Ansatz einerseits der post-
liberalen Theologie eines George Lindbeck und der Theologie Stanley Hauer-
was’ zeitweise nahe, unterschied sich von ihnen aber gerade durch sein Inte-
resse fiir Offentliche Theologie.9 In dem hier iibersetzt wiedergegebenen Text
aus dem Band »Constructing a Public Theology« von 1991%° fragt er - ausge-
hend von der Spannung zwischen der rhetorischen Macht und der politischen

® Erschienen in: The Christian Century 92 (1975), 280-284.

" Max L. STACKHOUSE, Public Theology and Political Economy. Christian Stewardship in
Modern Society, Grand Rapids 1987.

8 MaX L. STACKHOUSE (Hrsg.), God and Globalization. Band 1-4. Harrisburg/New York
2000-2007. Stackhouses Hauptwerk in dieser Reihe trdgt den Titel: Globalization and
Grace. God and Globalization 4, New York 2007.

® Ahnliches stellt er selbst fest: RONALD F. THIEMANN, Constructing a Public Theology.
The Church in a Pluralistic Culture, Lousville 1991, 12.

10 Vgl. die Literatur von Thiemann, die nach seinem Aufsatz in diesem Band angege-
ben ist.
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Ohnmacht der Religion - nach einer angemessenen offentlichen Rolle der
Religion. Charakteristisch fiir eine Spur auf dem Diskursfeld Offentlicher
Theologie ist auch die 6ffentliche Rolle, in der Thiemann die Kirchen sieht: als
Schulen offentlicher Tugend.

Der am Roanoke College (Salem/Virginia) titige Robert Benne entwirft in
seiner 1995 publizierten Monographie »The Paradoxical Vision« eine dezidiert
lutherische Offentliche Theologie ausgehend von der lutherischen Figur des
Paradoxons. Offentliche Theologie ist fiir Benne das Engagement einer leben-
den Religion mit ihrer Umwelt, ausgehend von den ihr eigenen Traditionen.
Der Kern der offentlichen Theologie liegt fiir Benne im Grundparadox christli-
cher Theologie, dem Leben und Sterben Jesu Christi. Dies entfaltet er als
Rahmen Offentlicher Theologie in vier weiteren paradoxalen Bestimmungen
des menschlichen Lebens in der Welt unter Gottes Herrschaft. Das Kapitel
stellt seine Position in Ausziigen vor.

Aus dem siidafrikanischen Kontext haben wir zwei Autoren stellvertretend fiir
eine breite Debatte um Offentliche Theologie ausgewihlt.

Fir John W. De Gruchy steht die Weiterfiihrung des Widerstands gegen die
Apartheid unter den Bedingungen der modernen Demokratie im Zentrum. Als
Zeitzeuge und Beteiligter fiihrt er aus, wie sich die theologische Debatte in
Siidafrika von einer Politischen zu einer Offentlichen Theologie gewandelt hat.
Sein Aufsatz bietet daher eine instruktive Einfiihrung in die theologischen
Debatten Stdafrikas der letzten Jahrzehnte, ausgehend von der Anti-
Apartheidsbewegung. Zugleich zeigt De Gruchy auf, welche Impulse europdi-
scher und nordamerikanischer Theologie in die Entwicklung der Offentlichen
Theologie in Sidafrika eingeflossen sind und welche Umdeutungen diese
Impulse erfahren haben. Anhand konkreter, stellenweise biographischer,
Beispiele zeichnet De Gruchy die Konturen seines Verstidndnisses Offentlicher
Theologie nach.

Der zweite Beitrag aus Siidafrika stammt von Dirk J. Smit, der in Stellen-
bosch Systematische Theologie lehrt. Er bietet einen luziden Uberblick iiber
die divergierenden stories zur Genese Offentlicher Theologie, der in der kur-
zen Zeit seit seiner Publikation bereits als treffende Analyse der Debatte an-
erkannt wurde. Zusitzlich zu diesem Uberblick macht er auf der Metaebene
einen Vorschlag, wie der Begriff des Paradigmas fiir das Paradigma Offentli-
cher Theologie angesichts dieser Vielfalt sinnvoll verstanden werden kann.
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Der geographische Raum Asien, Australien, Ozeanien ist in der Debatte um die
Offentliche Theologie bislang nicht so stark beteiligt wie andere Kontexte.!!

Elaine Wainwrights Beitrag stellt einen der wenigen Aufsitze zur Offentli-
chen Theologie aus Ozeanien dar. Die an der University of Auckland tatige
Theologin problematisiert in ihrem Aufsatz den Begriff des »Kontextes« im
Rahmen der Debatten um Offentliche Theologien. Am Beispiel von Projekten
und Aktionen scharft sie ihren Kontextbegriff zu einem Verstindnis von
Text@ Context ausgehend von den Einsichten der biblischen Theologie. Als
zentrales Anliegen Offentlicher Theologie im ozeanischen Raum bestimmt
Wainwright den Klimawandel. Daher umreiBit sie ausgehend von der Neube-
stimmung des Kontextbegriffes ein ozeanisches Konzept einer »Moana (Was-
ser, Ozean) Theologiex.

Der Text des australischen Theologen James Haire ist vor allem deshalb in-
teressant, weil er vom asiatischen Kontext mit seinen eigenen Problemkons-
tellationen und seiner kulturell bedingt ganz anderen Beziehung von Offent-
lichkeit und Privatheit her danach fragt, ob Offentliche Theologie nicht eine
rein westliche Angelegenheit ist, die eine westliche, aufgeklarte Verdrangung
der Religion aus dem offentlichen Raum voraussetze. Damit verweist er auf
ein wichtiges Thema in der Offentlich-theologischen Debatte der vergangenen
Jahre: Kontextualitit und Interkontextualitdt. Insgesamt fragt er vor allem
nach einer friedensférdernden Offentlichen Theologie in Asien.

Gerade am Kontext Lateinamerika werden die Einschrdnkungen einer Text-
sammlung wie der vorliegenden besonders deutlich. Dem Anliegen (und oft
auch dem Begriff nach) gibt es eine breite Debatte um eine »teologia publica«
in den lateinamerikanischen Landern. Dass diese nur in Ausnahmefillen mit
der internationalen Debatte um die Offentliche Theologie verbunden ist, die in
dieser Textsammlung nachgezeichnet werden soll, hat sowohl sprachliche als
auch inhaltliche Griinde."

Der in Sao Leopoldo tétige Theologe Rudolf von Sinner entwickelte in den
letzten Jahren den international am stérksten rezipierten Entwurf Offentlicher
Theologie aus Lateinamerika. Diesen bestimmt er als Theologie der »cida-
dania¢, einer Theologie der Biirgerrechte. Ausgehend von den Entwicklungen

u Vgl. die Verweise auf die wenigen bestehenden Publikationen von Kavafolau und
Ernst in den weiterfilhrenden Literaturhinweisen am Ende des Buches.

12 Verwiesen sei daher hier - neben den englischen Beitrdgen von Jakobsen und Migu-
ez-Bonino, die in den weiterfiihrenden Literaturhinweisen aufgefiihrt wurden - auf
RoNALDO CAVALCANTE, A Cidade e o Gueto. Inroducao a uma Teologia Publica
Protestante, Sdo Paulo 2010; ALFONSO MARIA LIGORIO SOARES/ JOAO DEcio PAssos (Hrsg.),
Teologia Publica. Reflexdes sobre uma Area de Conhecimento e sua Cidadania, Sao
Paulo 2011; JULIO PAULO TAVARES ZABATIERO, Para uma Teologia Pablica, Sao Paulo 2011.
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der Befreiungstheologie zeigt von Sinner auf, wie die Offentliche Theologie als
ein Weg der Rekontextualisierung der Befreiungstheologie verstanden werden
kann. Die Herausforderungen fiir eine Offentliche Theologie in Brasilien lie-
gen in der Vermittlung, was es heiBt Biirger zu sein und seine Rechte effektiv
wahrnehmen und vertreten zu konnen. Es handelt sich nach von Sinner vor
allem um eine urbane Herausforderung, die er an Einzelfdllen konkretisiert.
Auch wenn die Bezeichnung Offentliche Theologie bislang nicht verbreitet ist,
entwickelt von Sinner sie in der Zuspitzung einer Theologie der »cidadania«
als offenes Konzept, das zugleich die konkreten Probleme deutlich benennt.

Im europdischen Raum wird die Debatte um die Offentliche Theologie vor
allem in GroBbritannien und Deutschland geﬁihrt.13

Den Auftakt der deutschen Beitrdge bietet ein sehr kurzer Beitrag von Jiir-
gen Moltmann. Interessant an diesem Text ist die Tatsache, dass er die Be-
zeichnung Offentliche Theologie aufgreift, um damit sein theologisches Anlie-
gen zu benennen, das sonst unter der Bezeichnung »Politische Theologie«
firmiert. Hier zeigt sich - wie auch in den Beitragen von De Gruchy und von
Sinner - die Ndhe zwischen den Bezeichnungen und den damit verbundenen
Inhalten. Kennzeichnend fiir die Breite der unter dem Terminus Offentliche
Theologie gefassten Diskussion ist, dass diese Ndhe z. B. von Max Stackhouse
vehement bestritten wird.

Wolfgang Huber war es, der bereits in seiner Habilitationsschrift »Kirche
und Offentlichkeit« 1972 iiberlegte, den Begriff »Politische Theologie« durch
»Offentliche Theologie« zu ersetzen - und sich dann wegen der Vagheit des
zweiten doch dagegen entschied.” Allerdings hat er diese Entscheidung spiter
offenbar revidiert: Seit 1993 erscheint unter Hubers Mitherausgeberschaft
eine Reihe mit dem Titel »Offentliche Theologie«.”” Huber kann als derjenige
gelten, der den Begriff »Offentliche Theologie« in Deutschland eingefiihrt hat.
Aus den zahlreichen Texten Hubers zu diesem Thema haben wir zwei Ab-
schnitte aus seinem Buch »Kirche in der Zeitenwende« von 1998 gewdhlt, weil
hier der fiir Huber charakteristische Fokus auf die 6ffentliche Kirche deutlich

13 Riir GroBbritannien hitte es nahegelegen einen Text von Duncan B. Forrester aufzu-
nehmen. Hier blieben die Bemiihungen um Ubersetzungs- und Verwertungsrechte
leider erfolglos. Hinweise auf zentrale Texte von Forrester finden sich in den weiter-
fiihrenden Literaturhinweisen am Ende des Bandes.

“ WoLrcANG HUBER, Kirche und Offentlichkeit, Miinchen *1991, 478. Fiir die hier er-
zihlte Geschichte des Begriffs Offentliche Theologie in Deutschland vgl. auch VOGELE,
Zivilreligion, 418-421.

' WOLFGANG HUBER, Vorwort, in: B. C. BIRCH/ L. L. RASMUSSEN, Bibel und Ethik im christ-
lichen Leben, (Offentliche Theologie, 1), Giitersloh 1993, 9-12. Vgl. auch VOGELE, Zivil-
religion, 421.
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und die einschlidgige Unterscheidung von Kirche als Kontrastgesellschaft, als
Gesellschaftskirche oder eben als 6ffentliche Kirche erklart wird.

In der Generation nach Wolfgang Huber ist es in Deutschland vor allem
der ehemalige bamberger Theologieprofessor und gegenwirtige bayrische
Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm der die Bearbeitung Offentlicher Theo-
logie vorangetrieben hat. Neben der Verortung der Kirche in der Zivilgesell-
schaft (in einer bestimmten Lesart dieses Begriffs) ist es vor allem ein immer
wieder leicht verdanderter Katalog von Leitlinien fiir das 6ffentliche Reden der
Kirche, der Bedford-Strohms Ansatz Offentlicher Theologie charakterisiert.
Der ausgewdhlte Text von 2008 enthélt sowohl eine Erklarung besagter Leitli-
nien als auch Erwédgungen zum Verstandnis der Zivilgesellschaft.

Um diese Auswahl an Texten Leserinnen und Lesern im deutschsprachigen
Raum zuginglich zu machen und auch Nutzung in Seminarkontexten zu er-
leichtern, haben wir die urspriinglich englischen Arbeiten ins Deutsche tiber-
setzt. Wo es fiir das Verstdndnis wichtig ist, sind englische Ausdriicke in
Klammern wiedergegeben. Die englischen Zitate in den englischen Aufsitzen
sind nur dann iibersetzt, wenn dies fiir das Verstindnis des Textes unerlass-
lich ist. Urspriinglich auf Deutsch publizierte Texte (R. von Sinner, J. Molt-
mann, W. Huber, H. Bedford-Strohm) wurden unverdndert abgedruckt.
Weiterfiihrende Literatur der einzelnen Autoren in Deutsch und Englisch
wird direkt nach den jeweiligen Aufsdtzen angegeben. Ein Verzeichnis mit
insgesamt weiterfiihrender Literatur befindet sich genauso am Ende dieses
Bandes wie ein Verzeichnis der Erstveroffentlichungen der jeweiligen Texte.
Der vorliegende Band wiire so nicht moglich geworden, ohne die Uberset-
zungs- und Abdruckgenehmigungen der jeweiligen Autoren und Verlage.
Dafiir sei allen an dieser Stelle herzlich gedankt. Ebenso bedanken wir uns bei
Dr. Annette Weidhas und Anne Grabmann fiir die kompetente Betreuung der
verlegerischen Seite des Projekts. Fiir Hilfestellungen bei der Ubersetzung
und Korrektur sei Philipp van Oorschot und Tasi Perkins herzlich gedankt.

Hannover und Fiirth, November 2014
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Zwei Arten zweier Arten Zivilreligion
Martin E. Marty

Zivilreligion (civil religion) existiert nicht im gleichen Sinne, wie - sagen wir
mal - die romisch-katholische Kirche existiert. So konnte der Komiker Lenny
Bruce sagen, dass die katholische Kirche »die einzige die Kirche ist«. Ihr Dog-
ma, ihre Liturgie, Autoritdt und Tradition wiren besonders und reprasentier-
ten eine Art »Gegebenheit«. Zivilreligion ist nicht die einzige, nicht »die Reli-
giong. Sie steht fiir tiberhaupt keinen definierten oder vereinbarten Glauben,
noch zeigt sie den einzigen Weg an, »zivil« zu sein. Ohne Zweifel ist sie eine
Art der Gattung, die »Way-of-Life Religion« genannt werden konnte. Irgendwo
zwischen der Aufmerksamkeit fiir die spezifische Religion der Sekten und
dem allgemein religiosen Begreifen der Realitdt ist in Thomas Luckmanns
Darstellung des »heiligen Kosmos« eine Zone, in der Symbole verschachert
werden.' Irgendwo in dieser Zone liegt angeblich die Zivilreligion.

Ich sollte betonen, dass nicht alles, was mit Lebensfiihrung zu tun hat -
sei es selbst im patriotischen oder nationalistischen Bereich des Lebens -
religios gesehen werden muss. Manche Anthropologen und Soziologen defi-
nieren Religion so weit, dass diesem Religionsbegriff nichts entrinnt.? Wenn
alles religios ist, ist nichts religios. In diesem wie in anderen Bereichen ist es
wichtig, einen kiihlen, agnostischen, unvoreingenommenen Zugang zuzulas-
sen.

Nachdem von der nicht-religiosen Moglichkeit Kenntnis genommen wur-
de, ist es ebenso wichtig darauf hinzuweisen, dass die staatsbiirgerliche Welt
eher fiir das Platz schafft, was Albert Cleage »religiocification« nennt, als es
die meisten anderen Weisen und Orte menschlicher Aktivitdt tun. GemaB
historischen Definitionen beinhalte das Religiose die Beschaftigung des Men-
schen mit dem Letzten, insbesondere wenn dies von mythischer und symboli-
scher Sprache begleitet wird; wenn dies zeremoniell und rituell verstiarkt
wird; wenn das Letzte mit metaphysischer oder quasi-metaphysischer Billi-
gung angesprochen wird, eine bestimmte Art der Sozialisation erfordert und

! Luckmanns Position ist dargestellt in: The Invisible Religion, New York 1967. Ch. 1V,
50ff.

2 Ein Musterbeispiel fiir solch inkulsive Definitionen des Religionsbegriffs taucht in
dem auf, was mir als ein bewunderswerter Ansatz zur Symbolisierung einfallt, in
CLIFFORD GEERTZ, Religion als Cultural System, in: DONALD R. CUTLER (Hrsg.), The Religi-
ons Situation. 1968, Boston 1968, 639ff.
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eine bestimmte Art von Verhalten abverlangt. Manchmal wird darauf hinge-
wiesen, dass solch einer Definition von Religion die universale Zutat fehlt, die
Gottheit. Indes ist eine solche Definition genuin westlich, beeinflusst von
biblischer Religion; zahlreichen Weltreligionen, viele Schulen des Buddhis-
mus und des Konfuzianismus - so man diese nicht nur eine Philosophie nen-
nen mochte - eingeschlossen, fehlt der Bezug zu einer Gottheit.

Die Nation, der Staat oder die Gesellschaft gehdren zu den méachtigsten
Reservoiren fiir Symbole in der modernen Welt; oft konnen sie religiose Insti-
tutionen in den Kopfen der Menschen ersetzen. Die Nation hat ihre Schreine
und Zeremonien, fordert das duBerste Opfer und bestimmt Verhaltensmuster
(z. B. Pflege und Behandlung der Flagge, Aufsagen des Treue-GelObnisses
(vpledge of allegiance«)),® und nimmt auf andere Art den Platz ein, den einst
formelle Religionen hatten. Als Ernest Gellner also 1964 das Konzept einer
Zivilreligion erneuerte, verstand er es als Gegner und Ersatz fiir die konturier-
ten traditionellen Glaubensrichtungen. Er bezog dies auf eine Art von Ideolo-
gie, mit der eine Gesellschaft zu ihrem neu geschlossenen Gesellschaftsver-
trag kommt, mit dem sie sich »iiber das Hindernis des Ubergangs« zu jenem
neuen Status bewegt. Normalerweise wird die Zivilreligion Beimischungen der
alten Glaubensrichtungen enthalten; in Russland hielt der Marxismus her und
im Westen wurden jiidisch-christliche Quellen eingeschmolzen. Das Ergebnis
ist eine Arbeitsteilung zwischen einerseits symbolischen, vereinenden Ideen,
kommunalen Bannern, die einst volle Erkldrungskraft hatten, aber deren »Er-
kenntniswert nun unter halb-bewusster Doppeldeutigkeit versteckt ist und
andererseits den kognitiv effektiven, aber normativ nicht sehr bedeutungsvol-
len oder eindringlichen Vorstellungen lber die Welt«*. Deshalb sind es das
heutige Christentum und Judentum selbst, die

»nun biirgerliche Religionen geworden sind, die in erster Linie Hingabe zu den
Werten der Gemeinschaft einprédgen, in der sie existieren (anstelle von egoisti-
scher und anti-sozialer Sorge um personliche und auBerweltliche Erlésung); und
sie werden in einer Weise beibehalten, die die vollstandige Tolerierung konkurrie-
render Anbetungsobjekte ermﬁglicht.«5

Uberfliissig zu sagen, dass nicht jede Zivilreligion so viele judaistische oder
christliche Reminiszenzen hat.

Zivilreligion wurde so hdufig als Gattungsbegriff genannt, dass sie nun ir-
gendwie »existiert; sie hat Unterarten, dhnlich wie der christliche Glaube
seine Denominationen hat. Die Existenz innerer Vielfalt ist kein besonderes

3 Vgl. CARLTON J. H. HAYES, Nationalism. A Religion, New York 1960, Kap. XII, 164ff.
*Im Original ohne Quellenangabe [unsere Ubersetzung], Anm. d. U.
> ERNEST GELLNER, Thought and Chance, Chicago 1965, 123 [unsere Ubersetzung].
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Problem fiir solch eine Religion. Der romische Katholizismus hat Platz fiir
Anhdnger vom Knoblauch-Babuschka-Stil des spurenhaft katholischen Ghettos
bis hin zur sozialen Gewandtheit der Berrigan-Briider; der Protestantismus
l4sst alles von Zelt-Revivals bis zum weihrauchbedeckten Ritual zu. Ahnlich
wird Zivilreligion unten bei den freundlichen Veteranen fremder Kriege oder
der amerikanischen Legion anders wahrgenommen als oben in den von Efeu
umrankten Hallen®, wo die Bestimmung wiedergeboren und wiederbelebt
wurde.

Zivilreligion unterscheidet, dass sie in diesem Stadium hauptsédchlich als
das funktioniert, was Peter Berger und Thomas Luckmann »eine soziale Kon-
struktion der Realitdt« nennen. Als solche bleibt sie hauptsdchlich ein Produkt
der Gelehrtenwelt; der Mann auf der StraBe wire iiberrascht, von ihrer Exis-
tenz zu erfahren oder zu horen, dass er einer der Bekenner dieser Zivilreligion
ist. Allmdhlich wird sie in den Wortschatz eingearbeitet; im Winter 1973
drangte Senator Mark Hatfield bei einem prdsidialen Gebetsfriihstiick eine
wahrscheinlich verstdndnislose Klientel, Amerika sollte nicht den eigenen
Stammesgott (der Zivilreligion) anbeten, sondern fiir den Gott des biblischen
Glaubens offen sein.

Wenn Soziologen die Zivilreligion eine soziale Konstruktion von Realitét
nennen, konnten Historiker behaupten, sie sei das Ergebnis der Anstrengung,
die »symbolische Geschichte« macht - dhnlich wie die Renaissance, die in-
dustrielle Revolution, die Reformation und das Mittelalter nicht »auftraten;
dies seien, so Page Smith, »symbolische Namen, die fiir ihre Wirkung nicht
spezifischer, klar definierter Vorfille bediirfen, sondern ihrer Fihigkeit, brei-
te, pauschalierte Bewegungen, langfristige Trends und Entwicklungen herauf
zu beschwiren.«” Sie sind »die Schopfung des Historikers. [...] Ereignisse die-
ser Kategorie erhalten Benennungen nicht von denen, die in sie verwickelt
sind; sie werden von Historikern benannt, und so ins Leben gerufen.«8 Zivilre-
ligion ist eine Art Biindel von Abldufen, die kommen und gehen, die zuriick in
die Unsichtbarkeit entschwinden, nachdem sie ihren Auftritt hatten; nur all-
méahlich werden sie institutionalisiert und in organisierte Formen gegliedert.

Wenn Zivilreligion als eine Bestimmung von Gelehrten auf eine sonst
libersehene Realitdt hinweist, ist die Frage zuldssig, welche Liicke sie fillt. Sie
dient dazu, Begebenheiten und Phdnomenen einen Namen zu geben, die der
Namensgeber gewohnlich mag oder nicht mag; sie bezieht sich auf eine Schar
objektiver Realitdten. Wie entsteht sie? Wir erwdhnten, dass Menschen in der
Gesellschaft zwar nur oder vollig sdkular, gottlos oder religionslos sein kon-

® Die Efeu-Hallen (»ivy-halls«) sind hier wohl als Anspielung auf die »ivy-league« ge-
meint, in der einige der amerikanischen Elite-Universitdten Mitglieder sind, Anm. d. U.
"Im Original ohne Quellenangabe [unsere Ubersetzung], Anm. d. U.
® Im Original ohne Quellenangabe [unsere Ubersetzung], Anm. d. U.
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nen, in der Praxis einer komplexen Kultur ihre Lebensweisen aber doch um
bestimmte Symbole und Mythen herum zusammenhdngen. Ware dem nicht
so, konnte es spirituelle Anarchie und Anomie geben. Die Kirchen und Syna-
gogen, so wird gesagt, erfiillen ihre alte Funktion nicht, ausreichend Zusam-
menhalt fiir genug Menschen bereitzustellen. Die sektiererischen, partikula-
ren, privaten Glaubensrichtungen tendieren dazu, Menschen zu spalten.

Deshalb binden die Menschen sich von Natur aus um nationale Symbole
herum aneinander. William Butler Yeats sagte einmal, dass »jemand nur mit
einer behandschuhten Hand nach den Sternen greifen kann - dieser Hand-
schuh ist dessen Nation; das einzige Ding, das man zumindest ein wenig
kennt.« Die Nation dient vielen als Quelle der Identitdt und Macht. Die Nation
wird auf diese Weise zu mehr als dem Ort politischer Entscheidungen; sie
sorgt fiir einen Rahmen von Sinn und Zugehorigkeit.

Ein so bewegliches Konstrukt wie Zivilreligion kann zu unterschiedlichen
Zeiten zur Befriedigung unterschiedlicher Bediirfnisse genutzt werden. Es
zeigt sich beispielsweise, dass liberale akademische Intellektuelle Zivilreli-
gion befiirworten, wenn der Chef der Exekutive der Nation grob ihre Politik-
schule oder ihren Politikstil reprdsentiert. Deshalb spiegelt die moderne Ge-
sprachsrunde zur Zivilreligion das spite Stadium des Kennedy-Johnson-
Kamelotismus. In solch einer Periode tendieren diese Intellektuellen dazu,
jene Kritiker in den unterschiedlichen partikularen und prophetischen Tradi-
tionen zu verspotten, die Zivilreligion von einem normativen Standpunkt (z. B.
dem hebraisch-prophetischen oder biblisch Religiosen) aus zerlegt haben. So
hat Sidney E. Mead® Mitte der 1960er Jahre Will Herberg, der die Zivilreligion
der Eisenhower-Ara kritisiert hatte, dafiir angegriffen, genau jene Merkmale
aufzuweisen, von denen Ernest Gellner sagte, sie wiirden einer Gesellschaft
Zivilreligion anempfehlen.

Wenn ein Richard M. Nixon die Rolle des Hohepriesters ausfiillt und den
Stil der Zivilreligion der Nation fiir Jahre bestimmt, tendieren dieselben intel-
lektuellen Bezeichner und Verfechter [der Zivilreligion, Anm. d. U.] dazu, in
Deckung zu gehen. Rasend schlagen sie gegen Nixons Interpretation oder
Hiresie und zeigen auf die Existenz einer wahren Zivilreligion an anderer
Stelle. Nachdem sie die Herbergs dieser Welt dafiir kritisiert haben, das Beste
in ihrem historischen Glauben mit dem Schlimmsten der Zivilreligion zu mes-
sen, werden sie doketisch und verlassen das Inkarnationsdenken, um bei-
spielsweise zu behaupten, dass Zivilreligion kaum jemals den Boden beriihrt
habe. Wahrend die Anhdnger von Kirche und Synagoge in unauthentischem

® SIDNEY MEAD, The Post-Protestant Concept and America’s Two Religions, in: Religion
in Life 33 (1964), 191-204.
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Glauben herumschwappten, hitte Zivilreligion zumindest einmal in ein oder
zwei Reden von Abraham Lincoln existiert.

Warum haben die liberalen Befiirworter der Zivilreligion in den positiven
und affirmativen Momenten die Kritiker Kritisiert? Zunédchst dafiir, den positi-
ven Wert biirgerlicher Religion {ibersehen zu haben. Sie unterschétzten die
Notwendigkeit eines sozialen Bindemittels. Sie tendierten dazu, mit zweierlei
MaB zu messen. Sie mogen den Wettkampf um die Sekten fiirchten. Akademi-
sche Verteidiger der Zivilreligion sind in den Momenten, in denen sie gegen-
wartige Manifestationen dieses Glaubens bejubeln kdnnen, oft soziale Realis-
ten.

Ist Zivilreligion episodisch, eine Schopfung der symbolgenerierenden
Funktion von Historikern oder der Fahigkeit von Soziologen, die Art und Wei-
se der sozialen Realititskonstruktion der Menschen wahrzunehmen, konnte
aufgezeigt oder gefolgert werden, dass es eine unendliche Anzahl von Auffas-
sungen der Zivilreligion gibt. Unter diesen Bedingungen gébe es genauso viele
Zivilreligionen wie es Biirger gibt. Weil sie in einer Welt zugegen sind, sind
sie zu Sinn verurteilt (Merleau-Ponty), und in dieser Verurteilung greifen sie
nach dem Staat. Unter diesen Bedingungen ist Zivilreligion nicht mit viel
Leidenschaft verbunden. Biirger sind entriistet, wenn die Nationalhymne bei
einem Sportereignis nicht gespielt werden kann, aber sie singen nicht mit,
wenn sie gespielt wird. Mit einer Fiinf-zu-eins-Mehrheit befiirworten sie einen
Verfassungszusatz, der Gebete in Schulen erlauben wiirde, aber sie haben dort
nicht gebetet, als diese Moglichkeit zuldssig war.

Praktisch gibt es nicht 208 Millionen Zivilreligionen in Amerika, um
manche Untergattungen herum ist mehr Leidenschaft versammelt. Aber bevor
diese bedacht werden, miissen fiir einen Moment die partikularistischen
Uberbleibsel beachtet werden, die gegen die Idee und Praxis einer Zivilreligi-
on arbeiten. In der amerikanischen Geschichte waren dies oft die Denominati-
onen der Christenheit und Ahnliches. In den 1950er Jahren entdeckte Will
Herberg einen Trend, nach dem Amerikaner einmal der Anomie widerstanden
und sich doch durch drei symbolische Ressourcen tiber die spezifischen De-
nominationen hinaus streckten: protestantisch, katholisch und jiidisch.® In
den 1970er Jahren trat Widerstand oft in der Form von verschiedenen ethni-
schen Riickziigen aus der Homogenitit auf. Schwarze, kimpferische Gelehrte,
unter ihnen Vincent Harding, haben argumentiert, dass Zivilreligion eine
repressive WASP™-Konstruktion sei, die benutzt wiirde, um die Schwarzen
auBerhalb des anerkannten Bereiches zu platzieren. Der schwarze Muslim

10 Wi HERBERG, Protestant, Catholic, Jew. An Essay in American Religious Sociology,
New York 1955.

1 Auf englisch gebrduchliche Abkiirzung fiir: weiB, angelsdchsisch, protestantisch,
Anm. d. U.
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muss nach islamischen Symbolen greifen, weil so viel weiBes Christentum mit
der anerkannten Zivilreligion verschmolzen ist. Viele Juden halten sich beim
Gebet in offentlichen Einrichtungen zuriick, weil dieser Ausdruck biirgerli-
cher Religion solch einen christlichen Unterton hat. Nicht-WASPs weisen
gerne darauf hin,”? dass der iiberwiegende Teil der Zivilreligion, zumindest
die gegenwirtige akademische Fassung davon, nicht so neutral ist, wie ihre
Bezeichner es gern hitten; sie ist eine Spiegelung einer weiBen, angelsdchsi-
schen, protestantischen Weltanschauung.

Alternativen aus den Denominationen, aus der Zusammenarbeit der drei
abrahamitischen Religionen oder von ethnischen Partikularisten sind eher die
Ausnahme. Gibt es andere Konzepte? Ich glaube, es gibt vier kldrende Ele-
mente. Die Unterscheidungslinien zwischen ihnen sind nicht klar gezogen,
aber es ist niitzlich und minimiert Verwirrungen iber Begrifflichkeit und
Argumente, diese Unterscheidungen sorgfiltig zu ziehen. Wenn diese Sorgfalt
aufgewendet wird, kann Zivilreligion im Kontext dessen beurteilt werden,
worauf sie angelegt ist, und nicht, worauf Gelehrte sie anlegen wollen. Wenn
Will Herberg alle AuBerungen von Zivilreligion in einen Topf wirft, wird er
bemerken konnen, dass sie universal und gotzendienerisch ist. Wenn man
Sidney E. Mead die Bestimmung der Zivilreligion {iberldsst, wird diese parti-
kularen Glaubensrichtungen {iberlegen sein; wenn diejenigen, die diese An-
sicht teilen, Richard Nixon kritisieren, wird Nixon in der Analyse den Kiirze-
ren ziehen, wenn - so kOnnte argumentiert werden - er nur tut, was ein
Anhédnger seiner Art von Zivilreligion tun sollte, wenn er seine ausgewiesenen
Ziele erreicht und in der Rolle dient, die die Wahlerschaft ausgewéahlt hat.

Nach dieser Lesart gibt es zwei Arten zweier Arten Zivilreligion. Ich wer-
de Neologismen meiden - lassen Sie mich diejenigen enttduschen, die neue
Bezeichnungen suchen. Der Schwerpunkt liegt hier auf dem Common-Sense
und traditionell anerkannten Begriffen.

Die eine Art von Zivilreligion versteht die Nation »unter Gott«. Irgendwie
wird eine transzendente Gottheit als der schiebende oder ziehende Antrieb
des sozialen Prozesses gesehen. Er oder es kann unterschiedlich verstanden
werden, personlich oder unpersonlich, als intensiv beteiligt oder abgeldst, als
Vorsehung, Fortschritt oder Prozess. Aber irgendwie gibt es einen transzen-
denten objektiven Bezugspunkt von der Art, die traditionell mit einer Gottheit
in Verbindung gebracht worden ist. Die andere Hauptart betont eine »nationa-
le Selbsttranszendenz«. Diese Art begreift die Menschen nicht als sich selbst
iberlassen, nicht als automatisch der Selbstanbetung iibergeben. Aber alle
Beziige zur Gottheit verschwinden vollig oder »Gott« wird friitheren kognitiven

1250 D. W. BROGAN in seinem Aufsatz in: DONALD R. CUTLER (Hrsg.), The Religions Situa-
tion. 1968, Boston 1968, 356 ff.



	Cover
	Impressum
	Inhalt
	Einleitung
	I Nordamerika
	Zwei Arten zweier Arten Zivilreligion




